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O Brasil tem experimentado mudancas na formacdo da familia e nos tipos de unido, em
especial, um aumento na proporcao de casais que preferem a unido consensual. Usando dados
do censo de 2000, o objetivo deste artigo é examinar se existem diferencas no tipo de unido
(formal e informal) segundo religido em Minas Gerais entre as jovens de 15 a 24 anos. Os
resultados obtidos a partir de regressdes multivariadas mostram diferenciais importantes.
Comparando com as catolicas, jovens de igrejas protestantes (tradicionais e pentecostais)
apresentam um risco bem inferior de estarem em uma unido informal.
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Religiéo e tipos de unido entre jovens em Minas Gerais
INTRODUCAO

A composicdo demografica religiosa no Brasil vem sofrendo alterac6es significativas
nas ultimas décadas, reveladas pelo Censo de 1980, 1991 e 2000. Essas mudancgas no contexto
religioso brasileiro tém chamado a atencdo dos pesquisadores para um aumento dos
Protestantes, especialmente daqueles denominados Pentecostais, € também do grupo
denominado sem religido. Nesse sentido, muitas pesquisas tém sido feitas tentando desvendar
esses fendmenos ocorridos em t&o pouco tempo.

Juntamente com a ampliacdo das declaracGes religiosas tem sido constatada mudancas
importantes no comportamento sexual e reprodutivo da populagdo brasileira nas ultimas
décadas. Um exemplo é o “rejuvenescimento da maternidade” no Brasil, tendo em vista a
diminuicdo da fecundidade nas idades menos jovens (especialmente a partir dos 25 anos) e o
aumento, e recente estagnacdo, da fecundidade entre as adolescentes entre 15 a 19 anos.
Mudangas na idade ao casar tém sido, por outro lado, pouco expressivas no Brasil.

Diferentes grupos religiosos apresentam diferentes formas de abordar, principalmente
entre os jovens, questdes sobre sexo, casamento e filhos. Sabendo disso, 0 objetivo deste
artigo é examinar a relacédo entre tipos de unido (formal ou consensual) e a filiacdo religiosa.
O grupo analisado seré de jovens mulheres, entre 15 e 24 anos de idade no estado de Minas
Gerais, ja que historicamente este estado foi o reduto do catolicismo brasileiro devido a sua
colonizagéo. A fonte de dados utilizada é o Censo brasileiro de 2000.

MUDANCAS NO CONTEXTO RELIGIOSO BRASILEIRO

A mudanca no panorama religioso brasileiro tem desafiado sociologos e demografos, e
muitos trabalhos tém sido feitos desde que essa mudanca foi constatada empiricamente pelos
Censos. Segundo Pierucci (2002), com os dados do Censo 2000, o Brasil registra uma queda
das religibes ditas tradicionais — Catdlica, Luterana e a Umbanda. Segundo o mesmo autor,
em um artigo intitulado “Religido como solvente” (2006), ele afirma que “no Brasil atual, um
dos aspectos mais salientes da ‘forca social’ que ainda tem a religido (...) esta justamente
nessa sua capacidade estatisticamente comprovada de dissolver antigas pertencas e dilapidar
linhagens religiosas estabelecidas” (Pierucci, 2006, p. 126). Ou seja, a dindmica demografica
sofrida no campo religioso brasileiro se deve, segundo Pierucci, especialmente a capacidade
das novas religiGes, como as Pentecostais, de romper com lagos tradicionais religiosos.

A divisdo dos protestantes entre tradicionais e pentecostais se da devido a énfase
doutrinaria que estes delegam a passagem biblica do livro Atos, no capitulo 2, na qual os
apostolos de Jesus Cristo receberam do Espirito Santo o dom de falar em linguas (glossolalia),
o0 dom da cura, o dom da libertacdo pelo exorcismo e outras atitudes que os diferenciam dos
protestantes tradicionais. Essa doutrina chegou ao Brasil através de imigrantes norte-
americanos no inicio do século XX. Dentro desse grupo de pentecostais brasileiros ha uma
diversidade enorme de formas de organizacdo, orientacGes teolOgicas, doutrinarias e até
politicas, que implica em uma variedade de classificagdo até mesmo no meio académico®.
Seguindo a classificacdo de Freston (1994) pela historia da institucionalizacdo das igrejas,
tem-se 3 ondas pentecostais: a primeira onda se deu na década de 1910, com a chegada das
igrejas Congregacéo Cristd e Assembléia de Deus, cuja énfase se da as linguas estranhas. A

® Ricardo Mariano, por exemplo, faz uma critica a classificagdo feita por Freston (1994), alegando que muitas
igrejas surgidas no contexto da década de 70 ndo podem ser agrupadas no grupo da terceira onda, pois
teologicamente compartilham com a primeira ou a segunda onda. Porém, ndo cabe a este estudo se estender
nessa discussdo.
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segunda onda veio com a Igreja do Evangelho Quadrangular, Brasil para Cristo, e a Igreja
Deus é amor, na década de 50 e 60, as quais privilegiam a cura divina. A terceira onda,
também chamada de neopentecostal, surge com a Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja
Internacional da Graca de Deus no fim da década de 70 e inicio da década de 80 e tém
caracteristicas muito peculiares.

Essas igrejas neopentecostais sdo a que mais chamam a atencdo no Brasil, devido ao
seu crescimento extraordinario — segundo Mariano (2004), eles passaram de 3% em 1940 a
mais de 15% em 2000 — e as suas inovacgdes. Para 0 mesmo autor, quando se compara 0S
neopentecostais com as outras duas ondas, ha uma diferenga significativa entre elas no que se
refere a teologia. “Enquanto as duas primeiras ondas pentecostais ndo apresentam diferencas
teologicas significativas entre si, verifica-se 0 oposto quando se compara 0
neopentecostalismo as vertentes precedentes.” (Mariano, 2004, pag. 36). Essas diferencas
basicas que caracterizam o neopentecostalismo sdo: a “guerra contra o Diabo”, a Teologia da
Prosperidade” e a liberalizagdo dos usos e costumes de santidade.

J& o protestantismo tradicional segue a doutrina da Reforma Protestante, feita no
século XVI por Martin Lutero, e tem como exemplo as Igrejas Batistas, Luteranas,
Anglicanas, Congregacional, etc. Elas chegaram ao Brasil, diferentemente das igrejas
pentecostais, por intermédio de imigrantes europeus — especialmente alemédes — e, de certa
forma, sdo mais rigidas e tradicionais do que as igrejas pentecostais. Porém, com a expansdo
dos pentecostais no cenario religioso, algumas igrejas protestantes se viram “defasadas”,
“ultrapassadas” e aderiram a caracteristicas pentecostais. Essas igrejas protestantes
tradicionais sdo comumente chamadas de “renovadas”, pois, apesar de terem aberto espaco ao
pentecostalismo, possuem suas origens e denominagdes atreladas ao protestantismo
tradicional. Neste trabalho, as igrejas tradicionais renovadas, como a Batista Renovada,
Batista Pentecostal, Presbiteriana Renovada, etc, foram agregadas na categoria “outras igrejas
pentecostais”, tendo em vista a semelhanca de énfase doutrindria entre elas e as igrejas
pentecostais.

Assim como as igrejas protestantes tradicionais, a religido catolica no Brasil também
sentiu significativo declinio a partir, principalmente, da década de 70, conforme ja citado
anteriormente. Essa perca de fieis — dentre outros fatores — resultou em processos de mudanca
dentro da prépria igreja, tendo como principal expoente dessa mudanca a chamada Renovacao
Carismatica Catolica (RCC). Segundo Valle (2004), “poder-se-ia dizer que a RCC ¢ a
principal representante de um segmento que tenta levar a Igreja Catolica a assumir um carater
mais intimista e pietista que social, negligenciando seu papel na sociedade.” (Pag. 98). Tendo
uma origem geogréfica semelhante ao Pentecostalismo Protestante, a RCC surgiu nos Estados
Unidos, em um grupo de universitarios; além da mesma origem, a RCC também defende o
reavivamento do cristianismo primitivo, com énfase no batismo do Espirito Santo e nos seus
dons. Porém, apesar de grande semelhanca entre esses dois movimentos, a RCC continua fiel
a trés tradicOes catolicas: “Nossa Senhora, a Eucaristia e o Papa” (Valle, 2004, pag. 100). A
aceitacdo dessa nova vertente dentro da Igreja Catdlica ainda é controversa e polémica, mas
fato é que a RCC faz parte do cenario catdlico brasileiro atual e com suas mudancas e
inovacOes surgem novos efeitos e implicagbes na vida dos fiéis. Nesse trabalho, porém, a
categoria “catdlico” abrange tanto as Igrejas Apostolica Romana tradicionais como aquelas
sob a influéncia da RCC.

Outro grupo que merece observagdes € o dos “sem religido”. O crescente aumente dos
assim denominados nos Censos Demograficos suscitou (e continua suscitando) inquietacdes
por parte dos pesquisadores da religido. Segundo Denise dos Santos Rodrigues (2010), os

* Teologia da Prosperidade é a crenca de que “o plano de Deus para o homem ¢é fazé-lo feliz, abencoado,
saudavel e prospero em tudo” (Soares, 1985, pag. 141). Mariano (2004) vai problematizar esse conceito e
coloca-lo quase como uma “obrigagdo” e prova de fé por parte do fiel.
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“sem religido” sdo um grupo extremamente heterogéneo, com aglutinacdo de individuos
distintos, sendo que “tudo que escapa ao padréao estabelecido pode encaixar-se potencialmente
na categoria dos ‘sem religido’”. (Rodrigues, 2010, pag. 70). Isso ocorre, segundo a autora,
devido a uma crise de pertencimento institucional religiosa, as quais, devido a um
enfraquecimento, ndo mais fazem a intermediacdo entre o individuo e o transcendente. Assim,
o individuo fica livre para exercer sua religiosidade sem estar comprometido a uma religido
institucionalizada — seja ela a catdlica, a protestante, a budista, etc. Portanto, o grupo dos
“sem religido” ndo implica, necessariamente, em ateismo e em agnosticismo, mas sim que o
individuo desse grupo “reserva-se no direito de exercitar sua religiosidade de forma
independente, privada, distante das igrejas e templos, ou mesmo, de ndo exercé-la. Com isso,
a religido passa a ser uma opcao, de livre escolha, ou uma questdo de foro intimo” (Rodrigues,
2010, pag. 87).

RELIGIAO E COMPORTAMENTO DE ADOLESCENTES E JOVENS

Em um artigo intitulado “Explanations for religious influence on adolescent sexual
behavior in Brazil: direct and indirect effects”, Verona (2011) analisa como a religido pode
afetar o comportamento sexual dos adolescentes brasileiros, e, baseada na sistematizacdo
tedrica de Christian Smith (2003) para adolescentes norte-americanos, ela sugere duas vias de
influéncia religiosa no Brasil: direta e indireta. Os efeitos diretos da religido sdo os mais
perceptiveis, cuja ordem moral e ensinamentos religiosos sdo ditados explicitamente e
orientam as agdes, comportamentos e consciéncias (como por exemplo, a proibicdo do sexo
antes do casamento e extraconjugal). Nesse sentido, essas diretrizes morais, 0s modelos —
como 0s jovens pastores e jovens engajados nos seios das igrejas, especialmente das
Pentecostais e das Catolicas com influéncia Carismatica — e as experiéncias espirituais
também reforcam a ordem moral, incentivando um comportamento através do exemplo e
reforcando os compromissos desses jovens através de uma experiéncia espiritual. Além desses
efeitos de ordem moral, Verona acrescenta como podendo atuar diretamente no
comportamento dos jovens as sangdes religiosas — como a fofoca ou o banimento temporério
das mades solteiras, que engravidaram antes do casamento — e as consequéncias do desvio, que
causam culpa ou lamentagdo nos jovens que violaram alguma regra de conduta ditada pela
religido.”

Os efeitos indiretos da religido no comportamento sexual dos adolescentes e jovens
sdo mais sutis. Eles se mostram, segundo Verona (2011), através de conhecimentos e
habilidades (“knowledge and skills”) adquiridos e proporcionados pelas igrejas nos encontros,
nas leituras biblicas, na evangelizacdo, na lideranca dos pequenos grupos, no contato com a
masica e com instrumentos musicais. Assim, o jovem religioso pode adquirir ou aumentar o
seu capital cultural que, certamente, contribui ao bem-estar e a um maior status social, o que
pode influenciar nas escolhas sobre idade ao casar e ter filhos. Além do capital cultural, outro
efeito indireto da religido no comportamento sexual do jovem é o capital social. Um dos
poucos espacos institucionais nos quais a divisao por idade ndo é tao rigida, a religido permite
a interacdo entre jovens e adultos, o que também facilita a mobilidade do adolescente e do
jovem para fins instrumentais. Esses efeitos indiretos podem desenvolver no adolescente e no
jovem aspiragdes profissionais e de estudo, fatores que, como ja se sabe, evitam ou adiam o0s
resultados sexuais e reprodutivos.

*Verona (2011) cita como conseqiiéncia do desvio, dependendo do grau de importancia que o individuo da &
religido, um tipo de Dissonancia Cognitiva, cuja caracteristica é um estado mental desconfortante e conflituoso
gerado por aquilo que acredita e a maneira como se comporta.
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Uma constatagdo empirica da influencia e dos efeitos — diretos e indiretos — da religido
no comportamento sexual dos jovens pode-se ter atraves do artigo de Mckinnon & Potter
(2008), os quais mostraram, com base no Censo 2000 e controlando fatores sdcio-econdmicos
e demograficos, que na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro as adolescentes de 15 a 17
anos que se declararam protestantes (exceto as filiadas a Igreja Universal do Reino de Deus)
tém um terco de chances de ter um filho nascido vivo se comparadas as catélicas®. Ou seja,
conforme visto nos estudos tedricos (Verona 2011), as religides protestantes (principalmente
as Pentecostais) desencorajam e controlam melhor a fecundidade na adolescéncia, visto que
elas tentam atrair mais adolescentes e jovens e criam espagos a esse grupo etario, mantendo
com eles relagcdes mais proximas e difundindo mais claramente nesse grupo normas e sanc¢des
punitivas a respeito de seus comportamentos sexuais.

METODOLOGIA

Para analisar a hipétese de que diferentes grupos religiosos tém diferentes tratamentos
e ensinamentos sobre questBes relativas ao tipo de unido escolhido (formal ou informal),
comparou-se, por religido, a natureza da Ultima unido estabelecida pela jovem. Portanto,
foram consideras neste artigo apenas jovens, entre 15 e 24 anos de idade, que ja tinham sido,
ou ainda sdo, unidas. A andlise estatistica sera feita através de um modelo logito cuja variavel
resposta é 0 (se casada formalmente) e 1 (se casada informalmente).

No Censo 2000, a informacdo sobre religido foi coletada através da pergunta sobre
qual a igreja que o entrevistado freqlienta, permitindo assim maior detalhamento da
informacgdo. Este trabalho agregou essa varidvel em oito grandes grupos: 1)catélicos
2)protestantes tradicionais Batistas 3)outros protestantes tradicionais 4)protestantes
pentecostais Assembléia de Deus 5)protestantes pentecostais da Igreja Universal do Reino de
Deus 6)outros protestantes pentecostais 7)os que se denominaram sem religido 8)outras
religides — incluida ai as religides afro-brasileiras, espiritualistas, judaicas, hindus, budistas e
outras.

RESULTADOS

A Tabela 1 apresenta a distribuicdo da amostra dividida em dois grupos etarios, de 15
a 19 anos e de 20 a 24 anos, de acordo com as variaveis de interesse. Esses grupos etarios se
diferenciam pouco em relacdo & situagdo no domicilio, a composicao religiosa e a cor ou raca.
O quadro religioso da amostra continua sendo formado, em sua maioria, por catdlicas (78,5%
entre meninas de 15 a 19 anos e 77,6% entre meninas de 20 a 24 anos), sendo que ha maior
porcentagem das “sem religido” no grupo etario mais velho, 4,7% e 4,3% no grupo mais
jovem. A distribuicdo das jovens entre as igrejas protestantes, tanto Batista, como outras
protestantes tradicionais, ou a Assembléia de Deus, Universal do Reino de Deus e as outras
pentecostais se da de maneira praticamente igual entre as faixas etérias. Entretanto, quando se
observa as variaveis natureza da ultima unido e quantidades de filhos tidos, hd um grande
contraste entre 0s grupos etarios. Como era de se esperar, as meninas mais velhas, de 20 a 24
anos tém maior porcentagem entre as casadas, tanto aquelas que se casaram s6 no civil (7,1%
das mais velhas contra 2,1% da faixa etaria mais nova), aquelas que se casaram s6 no
religioso (1,0% das mais velhas e 0,3% das mais jovens), ou aquelas que se casaram de ambas
as formas (20,4% das mais velhas e 3,8% das mais jovens). Conseqlentemente, a

®Miranda-Ribeiro P, Longo LAFB, Potter JE (2010) também replicaram esse estudo para a Regi&o Metropolitana
de Minas Gerais.
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porcentagem daquelas que nunca casaram € maior na faixa-etaria de 15 al9 anos (86,9%) e
menor no grupo de 20 a 24 anos (54,1%).

Tabela 1 - Distribuicdo das variaveis entre as jovens de 15 a 19 anos e de 20 a 24 anos em Minas Gerais. C

Variaveis 15 a 19 anos 20a 24
Situacéo do domicilio
Rural 17,6%
Urbano 82,4%
Religido
Catolica 78,5%
Batista 2,4%
Outros Protestantes Tradicionais 2,2%
Assembléia de Deus 3,0%
Igreja Universal do Reino de Deus 1,0%
Outros Protestantes Pentecostais 5,9%
Sem religido 4,3%
Outras religides 2,7%
Escolaridade
0 a4 anos 15,5%
5a 8 anos 46,1%
9allanos 37,6%
12 ou mais 0,8%
Cor ou raga
Branca 51,8%
Preta 7,3%
Parda 39,9%
Outras 1,1%
Natureza da ultima uniéo
Casamento no civil e religioso 3,8%
Casamento s no civil 2,1%
Casamento so no religioso 0,3%
Uniéo consensual 6,9%
Nunca casou 86,9%
Quantidade de filhos tidos
Nenhum 88,3%
Um ou mais 11,7%

Fonte: IBGE - Censo 2000

A Tabela 2 mostra que as igrejas protestantes, tanto tradicionais como pentecostais —
exceto a Universal do Reino de Deus — tém maior porcentagem de jovens casadas
formalmente, se comparadas com as jovens catolicas, cuja porcentagem de casamento formal
é somente 57,6% e também com o grupo das “sem religido”, o qual tem o menor porcentual
de casamentos formais (33,5%). A Assembléia de Deus chega a 77,5% dos casamentos sendo
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formais, ficando atras a Igreja Batista e 0s outros protestantes tradicionais, com 73% de
casamentos formais.

- Distribuicdo da filiacdo religiosa segundo casamento formal ou informal entre as jovens de 15 a 24 anos em Minas Gerai:

Casamento formal

(referéncia) ou informalmente em Minas Gerais em 2000. Dois modelos sdo apresentados na Tabela 3. O Modelo 1 para o t
nenor que a das adolescentes (entre 15 e 19 anos) de estarem em uma unido informal. Da mesma forma, jovens da igreja Batista, de
xmbleia de Deus. Estas tém 33% da chance das catélicas de se unirem informalmente. Jovens da IURD (considerada uma igreja neo-Pe
jovens mais escolarizadas e que se auto-declararam brancas apresentam uma chance bem menor de se unirem informalmente, quan
lo que as residentes no meio rural.

de ser casada formal ou informalmente entre as jovens de 15 a 24 anos em Minas Gerais. Censo 2000
Modelo 1
Total de mulheres Mulhere
1,00
0,56 *kk
1,00
0'51 *kKk
0,50 *kk
0,33 *Khk
1,16 *
0,48 *kk




228 ***
0,95
1,00
0,78 ***
0,33 ***
0,21 ***
1,00
0,62 ***
1,00
2,41 ***

65.329

A Tabela 3 apresenta a razdo de chance das jovens entre 15 e 24 anos serem casadas
formal (referéncia) ou informalmente em Minas Gerais em 2000. Dois modelos sé&o
apresentados na Tabela 3. O Modelo 1 para o total de mulheres jovens e o Modelo 2 para
aquelas que nunca tiveram filhos.

As mulheres entre 20 e 24 anos, residentes em Minas Gerais em 2000, apresentavam uma
chance menor que a das adolescentes (entre 15 e 19 anos) de estarem em uma unido informal. Da
mesma forma, jovens da igreja Batista, de outras igrejas protestantes tradicionais, da Assembleia de
Deus e de outras pentecostais apresentavam uma chance menor do que as catdlicas de se unido
consensualmente. Destaque deve ser dado ao grupo de jovens da Assembleia de Deus. Estas tém 33%
da chance das catolicas de se unirem informalmente. Jovens da IURD (considerada uma igreja neo-
Pentecostal) e agquelas sem religido tém uma chance maior de estabelecerem uma unido informal do
que as catdlicas. A chance das primeiras € 16% maior em relacdo a das catdlicas a um nivel de
significancia de 10%. As jovens mais escolarizadas e que se auto-declararam brancas apresentam uma
chance bem menor de se unirem informalmente, quando comparadas com as jovens menos
escolarizadas (0-4 anos de estudo) e com as ndo-brancas, respectivamente. Finalmente, as jovens que
moram no meio urbano apresentaram maior risco de se unirem consensualmente do que as residentes
no meio rural.

CONCLUSAO

Estudos sobre a associacdo entre religido e a formacdo da familia tém recebido
crescente atencdo na literatura internacional, especialmente nos Estados Unidos. Como o
Brasil, este pais tem experimentando grandes mudancas no contexto matrimonial. Entre
algumas mudancas estdo o adiamento do casamento, 0 aumento na taxa de coabitagdo, o
aumento da fecundidade fora do casamento e o adiamento da fecundidade marital. A
intensidade destas mudancas varia significativamente segundo variaveis socioecondémicas e
demogréaficas, como idade, raca/cor, nivel de escolaridade, participacdo no mercado de
trabalho e ocupacéo, local de residéncia, entre outros.

Em geral, estudos sobre adolescentes e jovens e que examinam a associacao entre
religido e formacédo da familia testam a hipdtese de que aqueles que freqiientam regularmente
igrejas que enfatizam o valor sagrado do casamento e que promovem ensinamentos sobre 0
assunto entre adolescentes e jovens, apresentam um menor risco de experimentaram uma
unido informal. Trabalhos de campo tém mostrado que algumas igrejas no Brasil, como as
pentecostais, tém oferecido ensinamentos bastante claros sobre temas como namoro, inicio da
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vida sexual e casamento. Verona (2010), em seu trabalho de campo, em Belo Horizonte, ao
freqlientar atividades como cultos de jovens e palestras sobre sexualidade em uma igreja
pentecostal, percebeu uma grande valorizagcdo do casamento. Um dos pastores explicou em
uma palestra que “ndo é plano de Deus que vocé fique solteiro, vocé deve se casar”.

Os resultados deste artigo sugerem que jovens entre 15 e 24 anos das igrejas
protestantes (tradicionais e pentecostais, exceto da IURD) residentes em Minas Gerais, em
2000, ao se unirem, seguiram orientacOes de suas igrejas ao preferirem o casamento formal ou
evitarem o informal.
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