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Resumo

As "Outras Economias" surgem como movimento global nos anos 1990, promovendo inclusdo,
solidariedade e sustentabilidade. O termo indica uma abordagem alternativa ao capitalismo,
englobando cooperativismo, moedas sociais e economia popular solidaria. Simultaneamente, a
teoria decolonial, oriunda do Sul Global, critica o capitalismo como parte da
colonialidade/modernidade. Enquanto o colonialismo representou a exploracdao pelas poténcias
europeias, a colonialidade permanece nos sistemas de poder pos-coloniais. Este artigo investiga
conexdes entre "Outras Economias" e a teoria decolonial, destacando experiéncias
latino-americanas: Constituicdes do Equador e Bolivia, coletivo mexicano El Cambalache e Teia
dos Povos no Brasil, unidas pela critica ao capitalismo e busca por alternativas.
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Outras economias e a perspectiva decolonial: discutindo a aproximacio entre dois campos a
partir de quatro experiéncias latinoamericanas

Introducio

As Outras Economias fazem parte de um movimento global que ganha corpo a partir da década de
1990, propondo praticas econdOmicas alternativas, baseadas nos principios de solidariedade e
reciprocidade, e buscando ampliar o imaginario sobre aquilo que se considera economia. O termo
‘outras’, que acompanha o conceito de economia, busca denotar a proposta de um projeto
sociopolitico alternativo ao capital, baseado na multiplicidade e na diversidade de praticas que o
contestam direta ou indiretamente. Como o Dicionério Internacional da Outra Economia (2009)
sugere pela sua diversidade de verbetes, uma miriade de praticas compde o campo, exemplificando
a pluralidade e a abertura que o termo proporciona: Cooperativismo, Empreendimentos Econdmicos
Solidarios, Moedas Sociais, Finangas Solidarias, Economia Popular, entre outros.

A teoria decolonial ¢ um movimento politico e académico, gestado no mesmo periodo, por
conjuntos distintos de autores do Sul Global, que entende o capitalismo como parte fundamental e
co-constitutiva da colonialidade/modernidade, baseado em wum processo de producdo de
conhecimento que desvaloriza os discursos e as epistemes do Sul Global. Segundo esses autores, a
colonizagdo ¢ o nome dado a exploragdo e dominagdo do “terceiro mundo” desde o século XIV,
especialmente pelas poténcias europeias, findando-se com os movimentos de independéncia dos
territorios ocupados. Ja a colonialidade ndo terminaria com o fim do colonialismo, mas teria se
perpetuado através da constituicio de um sistema de poder. A colonialidade sobrevive ao
colonialismo por estar na base dos padrdes e das relacdes de poder que definem a cultura, o
trabalho, as relacdes intersubjetivas e a producdo de conhecimento para além dos limites das
administracdes coloniais.

O artigo tem como objetivo explorar uma possivel aproximagdo entre as Outras Economias ¢ a
Teoria Decolonial, evidenciando convergéncias entre as duas propostas e discutindo como ambos os
lados poderiam se beneficiar deste cruzamento epistémico. A metodologia adotada é a revisao
bibliografica dos principais textos produzidos nas duas areas nos ultimos 30 anos, com foco na
América Latina, buscando identificar semelhancas conceituais, de diagndstico e de proposi¢cdes em
ambos os campos. Além disso, busca-se compreender e comparar quatro experiéncias
latinoamericanas com inspiracdo em ambos os campos tedricos e praticos: as Constituigdes do
Equador e Bolivia, o coletivo mexicano El Cambalache ¢ a articulagao Teia dos Povos, no Brasil.

Teoria Decolonial

De acordo com os pensadores da teoria decolonial, o mundo capitalista/moderno inicia-se com a
colonizagdo e perpetua-se através da colonialidade. Para Ballestrin (2013), a colonizagdo ¢ o nome
dado a exploragao ¢ dominacdao do “terceiro mundo” desde o século XIV, especialmente pelas
poténcias europeias, findando-se com os movimentos de independéncia dos territorios ocupados. Ja
a colonialidade nao terminaria com o fim do colonialismo, mas teria se perpetuado através da
constituicdo e da continuidade de um sistema de poder. A colonialidade sobrevive ao colonialismo
por estar na base dos padroes e das relagdes de poder que definem a cultura, o trabalho, as relagdes
intersubjetivas e a producdo de conhecimento para além dos limites das administragdes coloniais.

Quijano (2000) d4 o nome de Matriz Colonial de Poder (MCP) ao principio organizador que
envolve o uso de classificagdes de raca, género, religido, lingua, entre outros, para o exercicio
continuo da exploracdo e da dominag¢do das ex-colonias. Esse sistema de poder, além de ser
responsavel pela continua colonialidade, também ¢é garantidor da manutengao do mundo capitalista



moderno. A fim de demarcar a diferenca entre o projeto decolonial e a ideia historica de
descolonizagdo, fruto dos movimentos de independéncia e de libertacdo nacional, optou-se pela
supressdo do s em "decolonizagdo" — no lugar de "descolonizacdo" —, termo utilizado também como
diferencial de sua genealogia do pensamento, ao distinguir o projeto decolonial do pds-colonial.

Um dos principios fundamentais da MCP ¢ o de que a modernidade est4 “intrinsecamente associada
a experiéncia colonial” (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 84) e, mais especificamente, a
experiéncia colonial das Américas. Segundo Maldonado-Torres (ibid.), a colonialidade surge com a
conquista das Américas, amparada no racismo e no controle do trabalho pelos colonizadores, numa
relagdo hierarquica e vertical entre colonizadores e colonizados. Grosfoguel (2008) argumenta que a
Matriz Colonial de Poder torna a raga o principio organizador de todas as hierarquias do
sistema-mundo, sendo a divisdo internacional do trabalho também responsavel por perpetuar essa
hierarquia étnico-racial global. Ainda segundo o autor, embora género e trabalho tenham sido as
linhas principais de classificacio que constituiram a formagdao do capitalismo mundial
colonial/moderno no século XVI, a raca — por ser usada como critério bioldgico de definicao de
“superiores” e “inferiores” — foi o cerne de uma classificacao social global, com a nacionalizagdo de
sociedades, criacdo de cidadanias, Estados-nagdo, entre outros, servindo de base para a acumulagdo
capitalista contemporanea.

Assim, o sistema mundo capitalista moderno sustenta-se na manuten¢do da diferenga colonial. Para
Escobar (2007), os poderes coloniais, mesmo que heterogéneos, se articulam de forma a criar um
sistema complexo e elaborado que se reproduz em uma tripla dimensao: colonialidade do poder, do
saber e do ser. A colonialidade do poder traduz-se num controle, por parte do colonizador, da
economia, da autoridade, da natureza e dos recursos naturais, do género e da sexualidade, da
subjetividade e do conhecimento dos colonizados. De acordo com Ballestrin, a expressdo
“colonialidade do poder” designa um processo fundamental de estruturacdo do sistema-mundo
moderno/colonial que articula os lugares periféricos da divisdo internacional do trabalho com a
hierarquia étnico-racial global e com a inscri¢do de migrantes do Terceiro Mundo na hierarquia
étnico-racial das cidades metropolitanas globais (GROSFOGUEL, 2008, p. 126, apud
BALLESTRIN, 2013, p. 100).

Ja a colonialidade do saber concentra-se no controle do conhecimento e da produgdo do saber do
colonizado. Para Grosfoguel (2008, p. 119), “todo o conhecimento se situa, epistemicamente, ou no
lado dominante, ou no lado subalterno das relagdes de poder, e isto tem a ver com a geopolitica e a
corpo-politica do conhecimento”. No sistema-mundo atual, a geopolitica do conhecimento esta
majoritariamente concentrada no norte global, refor¢ando o eurocentrismo e a hierarquia de poder
mundial. Como nos diz Quijano, nesse sistema, apenas a cultura europeia ¢ racional e pode conter
‘sujeitos’, o resto ndo € racional, ndo podendo ser ou abrigar 'sujeitos’. Como consequéncia, as
outras culturas sdo diferentes no sentido de que sdo desiguais, na verdade inferiores, por natureza

(QUUJANO, 2005).

Ou seja, o termo ‘colonialidade do saber’ trata de uma forma de exercicio da colonialidade sobre a
capacidade de elaboragdo epistémica dos colonizados. No paradigma colonial/moderno, o “sujeito”
¢ reconhecido como portador da razdo, enquanto o “objeto” ndo ¢ apenas externo a esta, mas de
natureza diferente. Assim, a colonialidade do saber coloca apenas a cultura europeia como racional,
detentora de ‘sujeitos’, enquanto as outras culturas ndo sdo racionais, ndo podem ser ou abrigar
‘sujeitos’. Como consequéncia, o Outro ¢ transformado em objeto e o conhecimento em
propriedade, o que refor¢a o “mito da modernidade”.

O colonialismo traz também uma dominag¢ao do universo cognitivo do colonizado pelo colonizador,
provocando uma mudanca radical de suas estruturas cognitivas, afetivas e valorativas. Nesse
universo cognitivo eurocéntrico, a Historia é, similarmente, vista como uma cosmologia de tnica



narrativa e o Tempo ¢é percebido numa visdo diacronica, suprimindo a espacialidade e a
possibilidade da multiplicidade e da diferenga, reforcando assim a colonialidade do saber e, com
isso, o sistema-mundo capitalista/patriarcal/cristdo/moderno/colonial (CRUZ, 2017).

Por fim, a 'colonialidade do ser' foi um termo primeiramente cunhado por Maldonado-Torres
(2007), e remete a uma dimensdao ontoldgica da exploracdo, dominagdo e controle coloniais. A
colonialidade do ser produz o colonizado como Outro, invisivel e desumanizado, um outro inferior,
que nao pensa, que ndo deveria existir ou que € dispensavel. O autor cria o conceito de damné para
se referir ao sujeito fruto de um mundo marcado pela colonialidade do ser, e cuja capacidade de ter
e de dar lhe foi tirada. Nas palavras do autor, a colonialidade do ser refere-se a um processo pelo
qual o esquecimento da ética como momento transcendental que funda a subjetividade se
transforma na produ¢do de um mundo no qual as excegdes as relagdes €ticas passam a ser a norma
(MALDONADO-TORRES, 2007).

Partindo desse ultimo pressuposto, temos que, na modernidade, a auséncia da racionalidade se
articula com a ideia da auséncia do Ser nos Outros. E nesse dualismo europeu — brancos e pretos,
homens e mulheres, colonizadores e colonizados —, em que o Outro ¢ ausente ou € objetificado e o
conhecimento ¢ visto como propriedade do colonizador, que justifica uma “préxis irracional da
violéncia” (DUSSEL, 2000, p. 49). Dussel (ibid.) explica que, no processo colonizador, ha uma
“guerra justa colonial”, onde a violéncia aparece como um ato inevitavel e justificado contra
aqueles que se opdem ao ‘processo civilizatorio’. Em nome de um sacrificio salvador, a
modernidade interpreta como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios — os custos — da
“modernizacdo” dos outros povos subalternos.

Neste sentido, Maldonado-Torres (2007) e outros tedricos do campo decolonial cunham a ideia de
“giro decolonial” para se referir a necessidade de quebra desse sistema-mundo
moderno/capitalista/colonial/patriarcal. Para o autor, esse giro seria tornar visivel o que foi feito
invisivel, afastando-se da “atitude imperialista” ao dar o lécus da enunciagdo aos individuos
subalternos. Assim, a teoria decolonial se oferece como critica as hierarquias raciais, de classe,
género, sexuais, etc., que incidem sobre o corpo do sujeito colonizado, restituindo-lhe sua
capacidade de fala e sua producdo tedrica e politica. E através da constitui¢do de pensamentos de
fronteira — justamente por estarem em contato com a modernidade, mas com uma perspectiva
subalterna e contra-hegemodnica — que se abre espago a pluriversalidade (MIGNOLO, 2000) como
alternativa ao eurocentrismo enquanto Unica perspectiva epistemologica. A decolonialidade ¢
colocada como caminho para uma comunicagdo intercultural, que levara a uma liberagao social da
desigualdade, discriminagdo, exploracdo e dominagao.

Partindo desse desejo pela decolonialidade, Dussel (1996) cria um projeto utdopico em torno da ideia
de transmodernidade. A transmodernidade seria resultado de um giro decolonial advindo do Sul
Global, dando voz a experiéncias subjetivas de damnés num “projeto de superacao da modernidade”
que ndo simplesmente a nega, mas que a pensa “de baixo para cima, na perspectiva do Outro
excluido" (DUSSEL, ibid., p. 14). Assim, a transmodernidade supera também a monologica da
modernidade, sendo este o fim ultimo do giro decolonial: a constituicdo de um “movimento de
resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemoldgico, a légica da modernidade/colonialidade”
(BALLESTRIN, 2013, p. 105).

Outras economias sob a perspectiva decolonial: pontos de contato
As Outras Economias sdo parte de um movimento global que busca contestar a dominancia da

economia capitalista através de praticas que se baseiam nos “principios de solidariedade, da
sustentabilidade, da inclusdo, [e] da emancipagao social” (CATTANI et al, 2009, p. 09). Sob uma



perspectiva decolonial, que entende o capitalismo como ndo apenas inseparavel, mas co-constituido
pelo par modernidade/colonialidade, as Outras Economias deveriam ser pensadas como
potencialmente criticas ao legado da colonialidade e suas formas de hierarquizagdo dos sujeitos.

O termo ‘outras’, que acompanha a palavra economia, busca denotar a proposta de um projeto
sociopolitico alternativo ao capital, baseado na multiplicidade e na diversidade de praticas que o
contestam direta ou indiretamente. Como o Diciondrio Internacional da Outra Economia (2009)
sugere pela sua diversidade de verbetes, uma miriade de praticas compdem o campo,
exemplificando a pluralidade e a abertura que o termo proporciona: Cooperativismo,
Empreendimentos Econdmicos Solidarios, Moedas Sociais, Finangas Solidarias, Economia Popular,
entre outros. Essa diversidade também ¢ captada pelo conceito de Economia Diversa, proposto por
Gibson-Graham (2019a, 2019b) para designar todas as praticas que fogem do tripé ‘salario, firma e
mercado’ que seria o trago dominante do capitalismo.

Segundo Gibson-Graham (2019a, 2019b), para além do aspecto material das praticas economicas, a
permanéncia do capitalismo como modo de producdo dominante também estaria relacionada a
nossa incapacidade de pensar fora da dicotomia capitalista/ndo-capitalista. Nesse sentido, a
expansdo do nosso imagindrio do que € a economia estaria relacionada com a perspectiva decolonial
de contestacdo das dicotomias que marcam o pensamento moderno. Assim como nos pares
homem/mulher, branco/negro, hetero/homossexual, a dicotomia capitalista/ndo-capitalista também
serviria para reduzir a multiplicidade de alternativas a uma dicotomia hierarquizada e inferior ao
primeiro termo, posto como dominante. A dicotomizacdo implica que as praticas alternativas sdao
sempre reduzidas a posi¢do de oposi¢do, isto €, como ndo-capitalistas, sendo, justamente por esse
método comparativo, identificadas com o atrasado, com a auséncia de escala, como intersticiais,
frageis, entre outros adjetivos utilizados para minar sua capacidade de se apresentarem como
alternativas reais frente ao capitalismo.

Ja o capitalismo é sempre representado como um corpo ou um sistema unificado, capaz de se
expandir e se consolidar, que estd constantemente em progresso e com vistas a extensdo global e a
hegemonia total (GIBSON-GRAHAM, 2019a, 2019b). Qualquer ideia ou experiéncia
ndo-capitalista, dentro deste paradigma cognitivo e epistémico, aparece como impossivel.

Gibson-Graham (2019a, p. 02, tradugao nossa) dao o nome de Capitalocentrismo a essa tendéncia a
“[...] representagdo hegemonica de todas as atividades econdmicas em termos de sua
relagdo com o capitalismo” - em oposi¢do, em complemento, subsumidas, parcialmente
subsumidas, funcionais ao sistema, entre outras - revelando o modo como a dicotomia forga
formas de hierarquizagdo. Essa forma de classificacdo contribui para “que certas atividades
sejam destacadas e, portanto, valorizadas, e outras tornadas menos visiveis”
(GIBSON-GRAHAM; DOMBROSKI, 2020, p. 01).

O Capitalocentrismo ¢, em grande medida, um efeito performativo de um discurso que se centra nas
praticas econdmicas orientadas a acumulagdo e ao lucro, predominantes no Norte Global, para
representar a economia como um todo — em outras palavras, as praticas capitalistas se tornam um
lugar de enunciagdo privilegiado a partir do qual o conhecimento sobre a economia em sua
totalidade seria produzido. Assim, quando as autoras buscam desconstruir esse discurso em favor da
no¢do de uma Economia Diversa, o objetivo € contestar uma visdo monolitica e fixa da economia
que a iguala ao capitalismo e que reduz o campo de alternativas viaveis e, assim, representar as
variadas “formas de fazer economia” realmente existentes e ja presentes na vida cotidiana
(GIBSON-GRAHAM; DOMBROSKI, 2020, p. 01, tradugao nossa).

E a partir dai que podemos entender em que medida o campo da economia diversa implica em uma
agenda politica de pesquisa proxima as preocupagdes da teoria decolonial. Ao mostrar o papel
performativo do discurso disciplinar das Ciéncias Economicas, as autoras evidenciam a forma como
as dicotomias criadas para classificar as diferentes praticas econdmicas - capitalista/ndo-capitalista,



moderno/atrasado, formal/informal, entre outras - servem, assim como no caso das dicotomias
gestadas pelo pensamento eurocéntrico/moderno/colonial, para hierarquizar ¢ dominar os sujeitos
envolvidos nessas praticas. Assim, a decolonizac¢do das Ciéncias Econdmicas passa necessariamente
pela explosdo dessas dicotomias e pela visibilizacao da heterogeneidade de atores e modos de fazer
economia.

Mais recentemente, na esteira do campo das Outras Economias, a socidloga argentina Veronica
Gago tem mobilizado a nog¢do de 'economia popular' para contestar a invisibilizacdo ocasionada
pelas leituras convencionais do desenvolvimento ao fendmeno da economia dita informal. Desde a
década de 1990, autores como José Luis Coraggio e Luis Razeto t€m utilizado o termo economia
popular para designar um conjunto de atividades intensivas em trabalho, que se articulam a partir da
unidade doméstica - entendida, aqui, como o lar, mas também o bairro, a comunidade e a
vizinhanga -, que mesclam diferentes formas de transacdo monetarias e ndo-monetédrias e que
partem de um imperativo de reprodugdo ampliada da vida, isto €, que desempenham suas atividades
ndo orientadas pelo lucro, mas pela possibilidade de melhoria na qualidade de vida dos membros
envolvidos - ou reprodu¢do ampliada da vida (ver CORAGGIO, 2000 e RAZETO et al, 1983).

A substitui¢do do conceito de informalidade pelo de economia popular carrega um aspecto teorico e
politico que aposta no tensionamento do discurso econdmico hegemonico, que reduz as
experiéncias € as praticas em termos binarios, dicotomicos e, consequentemente, hierarquicos. A
economia popular seria, assim, um conjunto de atividades de producdo e reprodug¢do que corroem
“as fronteiras entre o formal e o informal, a subsisténcia ¢ a acumulagdo, a comunidade e os
calculos do lucro”, contribuindo para a reconfigura¢do do imaginario econdmico (GAGO; CIELO;
GACHET, 2018, p. 11, tradugao nossa).

Veronica Gago (2018) da o nome de 'economias barrocas' para as praticas econdmicas dos setores
populares, por estarem constantemente negociando e produzindo estratégias de reprodugdo nos
intersticios do neoliberalismo. Se por um lado o neoliberalismo parece avangar sobre as praticas
econdmicas populares, seja através do consumo ou do endividamento, seja através da extensdo de
uma racionalidade capitalista/calculista, por outro, os motivos pelos quais cada individuo entra
nesses circuitos nao sdo exatamente ‘capitalistas’. O que ocorre, portanto, ¢ a coexisténcia de uma
logica neoliberal calculista com uma légica de reprodu¢dao ampliada da vida que reconfigura a
primeira, contestando-a e operacionalizando-a para garantir a continuidade da vida coletiva. Assim,
no lugar de sujeitos supostamente subsumidos pelo capitalismo e plenamente integrados a logica
capitalista, as economias populares revelam que os sujeitos podem operar a partir de principios
outros que aqueles preconizados pelo capitalismo, associados pela autora a uma 'pragmaética
vitalista'.

Por isso a importancia de descolonizar a economia politica, como nos diz Ramén Grosfoguel (2008,
p. 118, grifo nosso), a partir de uma “corpo-politica do conhecimento”. Para o autor, historicamente,
a producdo de conhecimento eurocéntrica se baseou em uma “ego-politica do conhecimento”, que
desvinculava o sujeito enunciador de uma determinada teoria e seu “lugar epistémico
étnico-racial/sexual/de género” (GROSFOGUEL, 2008, p. 118). Essa episteme favorece a
constituicdo de um sujeito universal, portador da razdo e da verdade, que encobre suas relagdes com
a estrutura de poder dominantes. A verdade serve de valor inquestionavel para mascarar a forma
como o conhecimento hegemdnico sempre serviu ao Norte e garantiu a dominacdo do Sul Global
através do dominio sobre o campo do saber. Assim, Grosfoguel propde reverter esse processo em
favor de um descortinamento das relagdes entre enunciacdo e as corpo-politicas que constituem um
sujeito: Quem fala? De onde fala? E quais pressupostos/consequéncias carregam esta fala?

Essa relocalizagdo do locus enunciativo no corpo também estd presente nas discussdes mais
recentes de Verdnica Gago (2019) em torno do conceito de 'corpo-territorio'. Esse conceito, gestado



nas lutas pela autonomia territorial indigena frente a mineracdo em diversos lugares da América
Latina, busca evidenciar “que ¢ impossivel recortar e isolar o corpo individual do corpo coletivo, o
corpo humano do territério e da paisagem” (GAGO, 2019, p. 97). Assim, essa concepcao
“desliberaliza” a nog¢dao de corpo como propriedade individual e especifica uma continuidade
politica, produtiva e epistémica do corpo enquanto territorio” (GAGO, p. 97, 2019, grifo da autora).
A inseparabilidade entre corpo e territoério postula que ndo existem corpos sem territorios, e, da
mesma forma, ndo existem territdrios sem corpos. Assim, se a colonialidade permanece dominante
nos territorios latino-americanos e periféricos, ela o faz pelo controle € dominio dos corpos. De
forma similar, todo saber diz respeito a um corpo e a um territdrio, o que impossibilita pensar um
conhecimento que se proponha universalmente valido, como ¢ o caso daquele produzido pelas
Ciéncias Econdmicas sob o paradigma capitalista e eurocéntrico.

E possivel, portanto, antever uma continuidade entre as propostas de uma Outra Economia e a teoria
decolonial. Em ambos os casos, o capitalismo ¢ lido a partir de sua capacidade de se colocar como
unica alternativa possivel, assentando-se sobre dicotomias constituidas pelo periodo colonial. Tanto
o capitalismo quanto a colonialidade operam por meio da supressdao da diferenca e da redugdo da
pluralidade de praticas sociais e econdmicas as dicotomias que organizam e dominam essas
praticas. Além disso, essas dicotomias operam sempre no sentido de invisibilizar um conjunto
heterogéneo de praticas e, assim, inviabilizar uma imaginagdo utdpica e transformadora. Superar o
capitalismo, nesse sentido, implica em um compromisso com a superacao da colonialidade e das
dicotomias forjadas para o controle dos corpos subalternos.

Estudo de quatro experiéncias latinoamericanas

O movimento decolonial comega a ser articulado nos paises de periferia global desconstruindo as
narrativas eurocéntricas, e € nesse contexto que surge nessa periferia o conceito de bem viver, que
vai dialogar diretamente com o que ¢ a Terra (ALVES; AVANZI, 2021). Surge, entdo, a Teia dos
Povos, uma articulagdo de diferentes povos e organizagdes politicas em territorios, principalmente
assentamentos do MST - Movimento dos Sem Terra, que busca criar aliangas ¢ promover uma
economia cuja experiéncia foge da dicotomia capitalista-ndo capitalista, dialogando com a teoria
decolonial como meio de emancipagdo. A Teia dos povos comegou a ser organizada por diferentes
povos do Sul da Bahia, em 2012, e hoje conta com ativistas e participantes de diferentes lugares do
pais (VIANA; CARVALHO, 2017).

A Teia dos Povos pode ser entendida como um movimento social e politico, uma organizacao
coletiva baseada em trés principios fundantes: “I. Terra e alimento como principio filoséfico e de
vida, que se constréi através da solidariedade irrestrita aos movimentos pela defesa da
territorialidade, tendo como instrumento a pedagogia do exemplo; II. O trabalho e o estudo para
liberdade que possibilite a constru¢do de um novo modo de vida, desconstruindo a heranca dos
modelos capitalista, racista e patriarcal; III. Reafirmar o olhar ancestral na edificagdo de um novo
tempo, contextualizado a nossa forma” (TEIA DOS POVOS?).

Ficam claros, nos documentos que apresentam a Teia, produzidos por seus integrantes, sua proposta
anticapitalista e de combate as praticas racistas e patriarcais. A questdo ambiental ¢ uma tematica
central da Teia, fortemente articulada a luta politica em torno da agroecologia. Pode-se dizer, ainda,
que a Teia dos Povos ¢ um lugar de confluéncia de diferentes lutas politicas envolvendo as
populagdes tradicionais (quilombolas, indigenas, ribeirinhos) e suas relagdes com o territério
(PIMENTEL, 2021; TEIA DOS POVOS, 2023).

2 https://teiadospovos.org/sobre/



A Teia dos Povos se destaca pela forma como sua constru¢do ¢ pautada no convivio com o meio
ambiente e territorio, tendo a agroecologia e a soberania alimentar e hidrica como principios. A
producdo ¢ baseada no respeito e cuidado com o meio ambiente, ou seja, sem o uso de agrotdxicos e
transgénicos, utilizando técnicas que nao agridem o solo que, em muitas areas, ¢ considerado
sagrado, possuindo um banco de sementes e local para reproducdo dessas (TEIA DOS POVOS,
2023).

Outro ponto fundamental da Teia ¢ a nocao de coletividade construida cotidianamente em suas
atividades. Dentre as agdes realizadas pela Teia, encontram-se as jornadas formativas, de grande
alcance, a organizacdo de feiras e de redes de sementes e a construgdo coletiva de Sistemas
Agroflorestais e de cisternas de captacdo de dgua de chuva. Destaca-se aqui a dimensdo formativa
das agdes, em conjunto com a busca de solugdes coletivas para questdes praticas (VIANA;
CARVALHO, 2017; TEIA DOS POVOS, 2023).

El Cambalache, no México, ¢ um espaco coletivo gerenciado por mulheres de origem indigena ou
imigrante, que se denominam Las Cambalacheras. O espaco fica localizado no municipio de San
Cristobal de Las Casas, no estado de Chiapas, extremo sul do pais. A ideia central do projeto é
propiciar trocas de saberes e de bens materiais, sem o uso da moeda, entre as Cambalacheras e
também com outros residentes no municipio. Todas as pessoas participantes oferecem bens,
servigos ¢ habilidades, e recebem outros, numa dinamica de "economia sem moeda" e de "economia
do cuidado". Os individuos que decidem entrar sdo convidados a pedir o que lhes é necessario e
doar aquilo que ndo ¢ mais utilizado, criando uma cooperagdo entre os membros e ajuda mutua,
instaurando, assim, um sentimento de grupo. O espago conta com roupas, livros, materiais de
construgdo, e outros materiais, além de cozinha e biblioteca coletivas e espagos para exibi¢cao de
filmes e oferta de cursos e oficinas (EL CAMBALACHE, s/d, 2016; ARAUJO, 2017).

A tematica do territorio ¢ central no projeto. A relagdo do espaco com seu entorno, tanto do ponto
de vista historico quanto na atualidade, ¢ tratada nas praticas formativas e nos materiais de
divulgacdo e apresentacdo do projeto. A regido foi territdrio da luta zapatista no inicio do século
XX. Antes disso, no século XIX, vivenciou, em suas fazendas, a exploracdo do trabalho humano
(EL CAMBALACHE, s/d, 2016). A decolonialidade também aparece como referéncia da
experiéncia. As agdes formativas passam pela conscientizacao sobre as relagdes entre o capitalismo,
racismo e violéncias de género. As relagdes de consumo também estdo entre as tematicas principais
do projeto, em conjunto com a discussdo ambiental (EL CAMBALACHE, s/d, 2016; ARAUJO,
2017).

Do ponto de vista da organizacdo interna, a experiéncia se baseia na coletividade, no respeito as
diversidades e na horizontalidade nas relagdes. Os integrantes buscam construir uma gestao coletiva
sem a presenc¢a de hierarquia. Para tanto, foram criadas tecnologias proprias de trabalho coletivo. O
projeto conta, ainda, com uma versao itinerante, que estimula a criagdo de experiéncias semelhantes
em outras partes do pais (EL CAMBALACHE, s/d, 2016; ARAUJO, 2017).

As experiéncias constituintes no Equador e na Bolivia, assim como as experiéncias de base popular,
trazem para o debate a filosofia do Buen vivir, dispondo em suas leis, alternativas ao
desenvolvimento linear, salientando as dimensdes subjetivas do desenvolvimento e as praticas
coletivas de interpretar a realidade, valorizando a (con)vivéncia e a cooperagdo como métodos
emancipatorios.

O “bem viver” se relaciona a filosofia de vida indigena baseada na busca ¢ manutenc¢ao da harmonia
com a comunidade e com os demais seres da natureza, € que possui tanto uma aspiragdo vital
quanto um cotidiano vital. (HIDALGO-CAPITAN; CUBILLO-GUEVARA, 2014). O buen vivir é
um conceito em ascensdo na Bolivia, profundamente entrelacado com os valores humanos.



Frequentemente associada as comunidades indigenas, essa concepg¢do difundiu-se amplamente na
sociedade ao longo do século XXI, e foi consolidado na Constituigdo de 2009 do pais.

No caso boliviano, a teoria aparece como parte essencial da refundacdo do Estado baseado em
novos principios e valores como a soberania, a solidariedade e a equidade na distribuicdo e
redistribuicio do produto social (BARIE, 2014). Entre as transformagdes propostas na nova
constitui¢do, os direitos das mulheres e das diferentes ragas, impulsionados pelos movimentos
sociais, ganham destaque a medida que fazem parte de um processo de ruptura com a persisténcia
da modernidade como um projeto filosofico e politico de poder colonial e hegemodnico (MEDICI,
2013).

Esse movimento de decolonizagdo encontra seu alicerce nos movimentos sociais e politicos, bem
como nos governos que reconfiguram o pensamento social e critico nos paises. Essa reconfiguragdo
busca dar voz aos individuos que, por muito tempo, foram relegados as margens das questdes
centrais de poder econdmico, cultural e politico, sendo oprimidos e marginalizados devido as suas
formas de vida e identidade que ndo se alinham com o modelo eurocéntrico € monocultural
(MEDICI, 2013). Na Constituicdo da Bolivia de 2009, a concep¢do de um Estado plurinacional
prevé a coexisténcia de nacdes comunitarias, ou seja, sociedades cuja estrutura politica, sistema
econdmico e ordem social se fundamentam em uma organizagdo comunitaria (TAPIA, 2007).

Quando tratamos das questdes de género, temos como referéncia (a ser desconstruida) o feminismo
eurocéntrico, que exclui as diversidades, e as relagdes complexas em que o género e a sexualidade
sdo construidos para realizar o controle/dominacdo sobre os subalternos (SILVA; VIEIRA, 2019) A
Constitui¢do aborda a violéncia no art. 15, como um ato que deve ser erradicado contra todos os
individuos, com especial énfase a protecdo das mulheres, contemplando as diversidades ndo so de
género, mas de raca e etnia. J4 o art. 147 estabelece que, nas elei¢des para a Assembleia Legislativa
Plurinacional, composta da Camara dos Deputados e Camara dos Senadores, havera a igualdade de
participagdo entre homens e mulheres. A perspectiva aqui é o aumento da representacdo e, ademais,
a rearticulagdo em nivel institucional das lutas politicas promovidas pelos movimentos sociais que
contaram com a articulagdo, em nivel de institucionalizagdo, entre os movimentos feministas no
momento da elaboracdo da Constituicdo (SILVA; VIEIRA, 2019).

Torna-se evidente que a centralidade da luta de género ndo estd exclusivamente sobre a figura da
mulher, mas sim na abordagem de questdes relacionadas a desigualdade de género. A proposta de
um feminismo decolonial enfatiza a necessidade de resistir as praticas coloniais de forma tao
profunda que promova um aprendizado mutuo, incluindo a assimilagado de estratégias de resisténcia
contra a colonialidade do poder de outras praticas (LUGONES, 2014).

O caso do Equador também se apresenta enquanto uma expressao critica as nog¢des tradicionais de
progresso e desenvolvimento. A constituicdo equatoriana, assim como no caso da Bolivia, se
apresenta no contexto de renovacao do Estado por vias populares de constru¢ao de uma nova forma
de convivéncia cidada, em harmonia com a natureza e sua diversidade. Para isso, ¢ proposta uma
maneira distinta de relacionar a pauta constituinte com abordagens que colocam o desenvolvimento
sustentavel e a prote¢do ao meio ambiente no centro do debate, como principios fundamentais. Essa
interpretagdo ¢ profundamente baseada na filosofia ancestral do pais, espinha dorsal do buen vivir
equatoriano, o sumak kawsay.

Sumak kawsay é um conceito que tem origem na filosofia ancestral dos povos originarios andinos,
especialmente no Equador e no Peru, e tomou forma como parte das reivindicagdes da
Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE). Nesta concepgdo, combina-se
a ideia do bem-estar material com a coexisténcia social pacifica, o apoio e solidariedade mutua,
fortalecendo a critica a acumulacdo desenfreada ao estabelecer a economia enquanto uma



ferramenta de servico a comunidade (CONAIE, 2007). Enquanto fundamento incorporado nas
constituicdes de paises como o Equador e Bolivia, o sumak kawsay vivifica o buen vivir para a
constru¢dao de uma sociedade mais justa, equitativa e sustentavel, que respeite os direitos humanos e
os direitos da natureza.

H4, ainda, uma nog¢ao intrinseca que sustenta o entendimento dos direitos da natureza por uma visao
ancestral. No Equador, o principio de “Mae Terra”, também denominada Pacha Mama, se
correlaciona de maneira direta as concepgoes de buen vivir e direitos da natureza, de tal forma que a
mesma ¢ vista como um ser vivo, fonte de sabedoria e conhecimento, com o qual os seres humanos
tém uma relagdo de interdependéncia e reciprocidade.

Com a missao de transformar esses principios em direitos plenos que relacionam a harmonia entre
seres humanos e natureza, tem-se o Estado enquanto ator chave para a integracdo dos direitos na
natureza na constitui¢do equatoriana, que implica na transi¢do da concepg¢do antropocéntrica para a
biocéntrica no direito (BARIE, 2014), na qual a natureza ndo serd mais concebida enquanto um
conjunto de recursos a serem explorados, mas como ciclos vitais independentes e interdependentes.
Esta diferenciagdo estabelece novas lentes que possibilitam a inovacdo do direito a respeito de
medidas de protegdo do meio ambiente, uma vez que, quando interpretada como um conjunto de
elementos vivos detentores de soberania, a natureza, ou Pacha Mama, passa a ser caracterizada um
sujeito legal, com direitos previstos em lei.

Em janeiro de 2007, periodo de ocorréncia da denominada Revolug¢do Cidada, sob o governo do
entdo chefe de Estado, Rafael Correa/Alianca Pais (Patria Altiva y Soberana), um referendo
nacional foi realizado para determinar se o Equador deveria convocar uma Assembleia Constituinte
para redigir uma nova constituigdo, movimento aprovado pela maioria dos equatorianos, em
especial por movimentos populares € povos indigenas e origindrios, majoritarios nesta demanda,
que lutaram para integrar os direitos da natureza na legislacdo nacional (FARIA, 2016). Apos a
conclusao do projeto, o texto foi submetido a uma consulta popular em setembro de 2008. Assim, a
Constituicdo da Republica do Equador de 2008 foi promulgada contendo novas contribui¢des em
relacdo aos direitos da natureza para o desenvolvimento do ser humano como comunidade e seu
desenvolvimento harménico (ASAMBLEA CONSTITUYENTE, 2008).

A Constituicdo de 2008 introduziu varias mudangas significativas no sistema politico e legal do
Equador, incluindo a ampliacdo dos direitos dos povos indigenas, a garantia de servigos publicos
basicos, a proibi¢do da exploracdo de bases militares estrangeiras em territdrio equatoriano, entre
outras disposi¢cdes. Além disso, a constitui¢do reforcou o papel do Estado na economia e nos
setores-chave, como petroleo e mineragdo. E neste sentido que a Pacha Mama ganhou um capitulo
especial na nova constituicio equatoriana (CONSTITUCION DE LA REPUBLICA DEL
ECUADOR, 2008), enquanto um sujeito legal que, além de deter protecdo para sua preservacao
futura, também prevé obrigatoriedade do Estados para a recuperagdo de sua condigdo prévia aos
processos de destruicao.

No entanto, ha desafios em transformar narrativas constitucionais em normas harmonicas € coesas €
instituicdes que estabelecam politicas concretas e efetivas para os pressupostos fins. No caso dos
direitos dos povos originarios, por exemplo, h4 grandes contradigdes entre o que estd previsto nas
reformas constitucionais e a aplica¢do dos direitos humanos a nivel pratico e cotidiano. A harmonia
com a natureza ¢ um elemento fundamental em todas essas concepgdes que buscam uma nova
relacdo entre ser humano e natureza, pois as relagdes entre a sociedade urbana e povos origindrios e
indigenas com a Pacha Mama s3o notavelmente distintas. Portanto, a tratativa de tornar concreta a
caracterizagdo da natureza enquanto um sujeito legal passa por legislagdes que também estimulam
novos vinculos sociais.



As abordagens sobre o buen vivir no Equador e na Bolivia compartilham algumas semelhangas, mas
também apresentam diferencas significativas, especialmente em relacdo a implementagdo e
interpretagdo desse conceito em suas respectivas constitui¢des e politicas publicas. Tanto no
Equador quanto na Bolivia, o conceito de buen vivir tem suas raizes na filosofia ancestral dos povos
indigenas e originarios andinos. Ambos os paises reconhecem a importancia das tradi¢des culturais
e filosoficas desses povos na construgdo do buen vivir, além de enfatizar a importancia da harmonia
com a natureza ao reconhecerem a natureza como sujeito de direitos e promovem a prote¢do
ambiental como parte integral de suas abordagens ao desenvolvimento. Por fim, quanto as
semelhancas entre os dois paises, o buen vivir representa uma mudanga de paradigma em relagdo as
abordagens tradicionais de desenvolvimento, que costumam priorizar o crescimento economico em
detrimento da sustentabilidade e dos direitos dos povos indigenas.

No entanto, a maneira como o buen vivir € incorporado nas constituicdes dos dois paises € distinta.
Enquanto a Constitui¢do da Bolivia de 2009 inclui o buen vivir como parte essencial da refundacao
do Estado e estabelece a Bolivia como um Estado plurinacional, a Constitui¢ao do Equador de 2008
se refere ao sumak kawsay como um principio fundamental muito mais atrelado a nogdes filosoficas
ancestrais, conectando perspectivas a respeito do meio ambiente de maneira mais proxima, em
especial com o tratamento da Pacha Mama enquanto um sujeito legal. No Equador, a
Superintendencia de la Economia Popular y Solidario (SEPS) opera como um 6rgao regulamentador
constitucional que promove a Economia Popular e Solidaria (EPS) como parte da busca pelo buen
vivir. A Bolivia também adotou politicas de apoio a economia comunitaria, mas a implementagao
pode variar em termos de estrutura institucional. Ambos os paises buscam promover o
desenvolvimento rural e marginal por meio do buen vivir, mas as estratégias e politicas especificas
podem diferir com base nas necessidades e contextos locais. Por fim, no que tange as diferencas,
tanto o Equador quanto a Bolivia abordam questdes de género em suas constituicdes, mas as
abordagens variam. Por exemplo, a Constituicdo equatoriana de 2008 estabelece a igualdade de
participag¢do entre homens e mulheres na Assembleia Legislativa Plurinacional, enquanto a Bolivia
enfatiza a igualdade de género e o respeito a diversidade de género.

Os casos estudados se cruzam na compreensdo da Economia Popular e Solidaria enquanto um
conjunto de iniciativas sociais e econdmicas que convergem para a proposicdo de uma “outra
economia”, cuja racionalidade se pauta na solidariedade, na inclusdo, na sustentabilidade ¢ na
emancipacdo social (CATTANI et al., 2019). As experiéncias de base popular sdo notdrias pela
capacidade de organizagdo, aproximando suas praticas de discursos emancipatorios, como os de
agroecologia, economia soliddria, feminismo, lutas antirracista e territoriais, e outros enquanto as
experiéncias de base constituinte buscam uma relacdo harmonica com a natureza com praticas
pautadas na teoria do bem viver, com o incentivo a economia solidaria e discursos que se
aproximam aqueles adotados pelas experiéncias de base popular.

Consideracoes finais

O presente artigo buscou considerar uma possivel aproximagdo epistémica entre os campos da
teoria decolonial e as Outras Economias, trazendo o debate para a praxis através de quatro
experiéncias latinoamericanas, duas de base popular, o El Cambalache (México) e a Teia dos Povos
(Brasil); e duas de base constituinte, a Constituicdo do Equador (2008) e a Constituicao da Bolivia
(2009). Inicialmente, percebemos que ambos os campos partem de criticas ao capitalismo. Em
comum aos dois campos, vemos 1) o foco na desconstrugdo das dicotomias que constituem o
paradigma moderno/capitalista/colonial e uma aposta no tensionamento dessas dicotomias como
forma de visibilizagdo da multiplicidade escondida pelos binarismos; 2) um retorno a dimensao do
corpo e do territorio que re-localiza o conhecimento e o situa numa dimensao corpo-geo-politica; e
3) a tentativa de constituir uma teoria latino-americana para falar de dindmicas que sado
frequentemente invisibilizadas pelas teorias hegemonicas e mainstream.



Por fim, a visdo de ambas as teorias se apresentam ligadas as experiéncias selecionadas para estudo
de caso, do ponto de vista de suas praticas e discursos. O coletivo El Cambalache (México) pauta
sua organizacdo na cooperacdao, em uma ‘“economia sem dinheiro”, e busca construir uma gestao
coletiva sem a presenca de hierarquias verticais. A Teia dos Povos (Brasil), uma articula¢do de
diferentes povos e organizacdes politicas em territorios autogeridos, em torno de uma constru¢do
politica pautada no convivio com o meio ambiente e o territorio, buscando promover uma economia
cuja experiéncia foge da dicotomia capitalista/ndo capitalista. Em ambos os casos, observa-se a
aproximagdo a temas e agendas presentes tanto na discussdo decolonial quanto das outras
economias, com destaque para a questdo ambiental, para a centralidade do territério e para a
discussdo critica das opressdes de raca e género. E notavel que, em ambas as experiéncias, todas
essas questdoes aparecem interligadas de maneira intrinseca, inseparavel. Outro aspecto relevante
das experiéncias ¢ o papel fundamental dos processos educativos e pedagdgicos desenvolvidos,
entendidos como fundamentais para a construcao de outras leituras e outras praxis transformadoras
dos territérios e da vida cotidiana.

Do ponto de vista das constitui¢des, nota-se que ambas partem de conceitos de base indigena para
propor outra forma de organizagdao social, politica e econdmica, ancorada em outras formas de
compreensdo ¢ de vida em conjunto com a natureza. A Constituicdo do Equador (2008), em seu
texto, prevé a busca pela relagdo harmonica entre os direitos da natureza e o desenvolvimento de
todos os seres humanos enquanto comunidade, possibilitando o Buen Vivir de maneira generalizada
entre os habitantes do pais. J4 a Constituicado da Bolivia (2009) tem sua organizagdo, defesa e
promocao das experiéncias baseadas, sobretudo, na propria trajetdria governamental, uma vez que a
Bolivia ¢ um Estado Unitario Social de Direito Comunitario Plurinacional, alicer¢ado na
pluralidade e no pluralismo politico.
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